Biblioteca Anarquista

Marilena Chaui
O desafio filosofico de Espinosa
9 de janeiro de 1994

NEGRI, Antonio. Anomalia selvagem: poder e poténcia em Espinosa.

Tradugao: Raquel Ramalhete. 2 ed. Sdo Paulo: Editora 34, 2018. p.
399-405.

bibliotecaanarquista.org

O desafio filos6fico de
Espinosa

Marilena Chaui

9 de janeiro de 1994



Conteudo

A revolugao espinosana

A revolugao-anomalia



nosa escava e demole os pilares do pensamento moderno: transcendéncia,
finalismo, hierarquia e dominagéo, em suma, as mediagdes.

Mesmo que o leitor de Espinosa possa discordar de vérios aspectos
da interpretacao oferecida por Negri, ndo discordara —se for leitor atento
de Espinosa— do ponto central da anomalia selvagem: a demoligdo espi-
nosana do imaginario teoldgico-metafisico que servia de alicerce para a
ética e a politica, desde a antiguidade até nossos dias, e aquilo que o
faz, do fundo do passado, nosso contemporaneo. Um filésofo que jamais
abandonou o combate a todas formas de alienacao e de serviddo visiveis
e invisiveis pede leitores combativos e corajosos como Negri. Espinosa,
diz Negri, nfo precisa de utopias e as combate duramente porque funda
ontologicamente a liberdade e desvenda as formas praticas concretas de
sua realizagdo. Filosofo das forgas produtivas, destréi as ideologias que
enfatizam imaginariamente as relacoes de produgio.
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Espinosa tem desafiado filosofos e historiadores da filosofia ao longo
dos ultimos 300 anos. Duas tém sido as interpretagdes que formaram a
tradigdo exegética do espinosismo: aquela, inaugurada no século XVII por
Pierre Bayle, que identifica panteismo e ateismo e considera o espinosismo
o fruto maldito do casamento entre o neoplatonismo e o cartesianismo;
e aquela, iniciada com os roméanticos alemés, que identifica panteismo e
misticismo, fazendo de Espinosa o "homem ébrio de Deus”. Entre estas
duas imagens contrastantes intercalam-se outras, de menor folego: a do
liberal ideblogo da burguesia holandesa, a do filésofo barroco, a do mar-
rano dilacerado entre a tradicdo judaica e a descoberta da razdo laica
moderna.

Antonio Negri ndo se ocupa com as imagens menores e demole as duas
outras, hegemonicas na histéria da filosofia. De maneira vigorosa, erudita
e combativa, Negri articula a filosofia espinosana & histéria (econdmica,
social, politica e intelectual) do século XVII para mostrar, antes de tudo,
que a obra de Espinosa néo é o reflexo passivo de sua época, mas uma
compreensido de seu tempo que lhe permite pensar o futuro e abrir-se
para ele.

Mostra também que hé, como quer a tradicdo interpretativa, uma
ruptura no pensamento espinosano, porém, contrariamente & tradigdo,
Negri nao a localiza onde se costuma vé-la, isto €, no momento em que,
ainda neoplaténico renascentista, Espinosa teria lido a obra de Descartes
e a de Hobbes, tornando-se, enfim, moderno.

Nao, diz Negri. A ruptura é interna ao pensamento de Espinosa, cu-
jas tensoes e aporias o conduzem para fora do legado da Renascenga,
para além do cartesianismo e do hobbesianismo. Mostra, ainda, que o
projeto filosofico, cientifico e tecnologico hegemoénico no século XVII é
uma operagao ideologica para dissimular a crise constitutiva permanente
do capitalismo, operaciio apoiada nas idéias de transcendéncia (de Deus
e do Estado), de hierarquia ontolégica dos seres (e, portanto, das classes
sociais), de finalismo ético-metafisico (as virtudes sdo modelos prévios
que comandam de fora a agio humana, segundo a vontade de Deus e
do monarca absoluto que representa a divindade na terra) e de domina-
¢do técnica da Natureza. Diante dessa operacdo, a filosofia de Espinosa é
uma anomalia selvagem porque, além de afastar esse conjunto de idéias,
criticando-as, substitui-as por outras que constituem uma verdadeira re-
volugéo filosofica.



A revolucao espinosana

vidade. A espontaneidade da forca produtiva apropriadora da Natureza
constitui um novo individuo, individuo coletivo e uma subjetividade co-
letiva inéditos: a multitudo, a massa como forga social e politica que
constitui o politico sem passar pela fic¢io burguesa do contrato social.

Etica e politica sdo ontologias porque séo historicas: concernem ao mo-
vimento de constituic¢io do homem como poténcia de liberagio que age
no interior de limites (a poténcia da Natureza e a poténcia dos outros
homens limitam a nossa) e de constitui¢io da multitudo como sociabi-
lidade determinada que funda a politica como liberacdo no interior de
limites determinados (a poténcia da sociedade). Os limites da acfo sio
determinados (natureza e historia), mas nfo fixos, e a liberdade humana
é a tendéncia para afastar e redefinir tais limites. A liberdade é agao.

A ontologia de Espinosa nfo é panteismo emanatista; a ética espi-
nosana nao é utopia da salvagdo por imersdo no absoluto; a politica es-
pinosana n&o é contratualista nem transforma o direito em obrigacéo e
obediéncia; e sobretudo, o pensamento espinosano nao é dialético: néao
precisa das piruetas do idealismo alemfo, seja sob a forma das antino-
mias da dialética transcendental kantiana, seja sob a forma do "calvério
do negativo” das mediagoes hegelianas. Filosofia da afirmagédo e nédo da
mediagao.

Tudo quanto é hegemoénico no pensamento do século XVII vé-se de-
molido pelo materialismo pratico (ético, politico, ontologico) de Espinosa.
A idolatria do mercado como organizagao socio-politica das rela¢oes de
producéo, Espinosa contrapoe a pluralidade infinita das forgas produti-
vas singulares indominéaveis porque sido forcas de apropriacao ou desejo;
a burguesia holandesa, submissa & crise e as imagens da transcendéncia
e da hierarquia, Espinosa contrapde a poténcia infinita do ser que se ir-
radia em expressdes singulares necessarias e livres e cujo poder se realiza
plenamente na democracia; & teoria hobbesiana do contrato e da autori-
dade politica formada pela passagem do fato ao direito como obrigagao,
Espinosa contrapde a constituicdo do politico pela multitudo cujo poder é
direito e cujo direito é poder, ambos como desejo de liberdade (governar e
ndo ser governado); ao dualismo cartesiano do corpo e da alma, Espinosa
contrapde o movimento continuo de passagem da singularidade corporal
a subjetividade psiquica, ambas aspectos da mesma realidade individual
complexa; as experimentacoes cientifico-tecnologicas de dominio da Na-
tureza, Espinosa contrapde o movimento ético-politico de apropriagdo
da Natureza para realizagdo da seguranca, da paz e da liberdade. Espi-
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O pensamento filoséfico moderno, diz Negri, procura conceitos meta-
fisicos que sejam a réplica ideal (imaginéria) das relagdes de produgio
capitalista. A filosofia de Espinosa, ao contrario, afirma as forcas produ-
tivas e critica a versao metafisica das relacoes de producio.

No inicio do livro de Negri ha dois Espinosa: um, que representa a cul-
minédncia do pensamento humanista da Renascenga, de cunho neoplato-
nico (o emanatismo de Lefo Hebreu e o panteismo de Giordano Bruno),
cultivado pelo circulo de amigos cristdos de Espinosa e que Negri designa
como pensamento utépico — busca da salvacdo pelo ascetismo moral e
pela fusdo mistica com a divindade. O outro, que realiza a revolugao filo-
sofica, inaugura o materialismo moderno — a concepc¢ao do homem como
apetite e desejo no interior da Natureza, como poténcia de existir e agir
que sofre as pressdes de causas externas, mas também se constitui como
causa interna de apropriagéo livre da Natureza e de instauragdo da socia-
bilidade e da politica. Acompanhando as tensoes, contradi¢des e aporias
do percurso da obra espinosana, Negri nos apresenta, no ponto de che-
gada, um s6 Espinosa, aquele cujo pensamento vimos efetuar-se como
trabalho da obra.

Negri fala em ”duas fundagdes” da obra. Na “primeira fundacgio” es-
tao presentes o misticismo religioso, a essencialidade produtiva divina da
teologia da Contrarreforma, a ontologia emanatista neoplaténica e o dua-
lismo metafisico cartesiano de separagéo entre corpo e alma. A “segunda
fundagao”, posterior a redagdo do TTP, enfrenta a aporia deixada pela
primeira, isto é, o essencialismo posto pelos atributos de Deus como cau-
sadores da realidade e cujo estatuto é um problema n&o s6 para Espinosa,
mas também para seus intérpretes (que oscilam entre uma concep¢éo sub-
jetivista dos atributos e uma concepgao objetivista). O TTP, criticando o
par superstigdo-medo, que dirige a praxis histérica, e substituindo-o pelo
par liberdade-seguranca, introduz a poténcia humana e, por meio dela,
permite a Espinosa realizar a “segunda fundagéo” da obra.

Desaparece, agora, a emanagao do mundo a partir da esséncia divina e
seus atributos em proveito da poténcia infinita, presente imediatamente
na constituigdo ontologica do mundo das coisas em sua materialidade.
A relagio se estabelece diretamente entre a poténcia infinita do ser e a
poténcia livre dos seres finitos. O homem, como individuo singular, se
constitui como conatus (poténcia de auto-preservagio), apetite corporal
e desejo consciente (poténcia de apropriagio da Natureza), ou, em outras
palavras, como espontaneidade de uma forga produtiva e como subjeti-
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As intmeras interpretagdes do espinosismo assentam-se em duas vi-
gas mestras. A primeira é fincada na compreenséo da filosofia espinosana
como teologia metafisica da producdo da realidade a partir do desdobra-
mento da esséncia da substancia infinita e una-tnica da qual os seres
finitos sdo efeitos, consequéncias e propriedades. E a viga mestra do pan-
teismo e da imanéncia de Deus ao mundo — Deus sive Natura, Deus ou
Natureza. A segunda viga mestra é fincada na afirmacgéo de que as obras
politicas de Espinosa (o Tratado Teoldgico-Politico e o Tratado Politico)
sao textos de circunstancia, derivados do sistema metafisico e sem maiores
consequéncias para este tltimo.

Opondo-se a isto, Negri afirma que:

1. A metafisica panteista, que vai de Deus (a substancia una-tnica
infinitamente infinita) aos modos finitos (os seres singulares exis-
tentes na Natureza, entre os quais os seres humanos) constitui a
primeira filosofia de Espinosa, abandonada pelo filésofo por uma
ontologia materialista na qual o ser infinitamente infinito é pensado
e compreendido nfio a partir de sua esséncia (como no panteismo
renascentista e no cartesianismo), mas de sua poténcia infinita para
existir e agir e, mais do que isto, tal poténcia resulta da poténcia
dos seres finitos, isto é, é produzida pela agdo dos seres finitos e é
conhecida pela agdo (experiéncia e praxis) dos seres humanos. Em
outras palavras, a totalidade substancia-modos! ou Deus-Natureza,
ou infinito-finito é constituida pela poténcia de existir e de agir dos
seres finitos singulares imanentes a poténcia infinita do ser absoluto:
Natureza e/ou Deus é a agdo das coisas singulares finitas e praxis
humana,;

2. A mudanga na filosofia de Espinosa ocorre quando o filosofo redige
o Tratado teoldgico-politico, descobrindo que a histoéria e o social

I Para o leitor nao-familiarizado com o pensamento de Espinosa: o ser infinitamente
infinito (substancia, Deus, Natureza Naturante) existe em si e por si e é causa de si ou
poténcia infinita de existéncia e agao, manifestando-se espontaneamente em seres singulares
finitos que sao seus modos. Os seres humanos sdao modos finitos do infinito e sdo imanentes
a ele por suas poténcias de existir e agir. Na tradi¢io interpretativa, afirma-se a derivagao
dos modos finitos a partir da esséncia infinita do ser, através de seus atributos essenciais
infinitos. Negri propde abandonar essa tradigdo interpretativa fazendo com que a poténcia
dos modos finitos concretos (apetite e desejo) funde a poténcia infinitamente infinita do ser
ou da Natureza.



fundam e constituem a ontologia e nao o contrario. Assim, a obra
politica é o nucleo da filosofia espinosana.

A revolugdo filosofica espinosana é a inauguragio do materialismo
moderno: o histérico-social, isto é, a préxis, funda a ontologia; a agéo
humana funda o ser e o absoluto. Revolugéo filoséfica porque Espinosa
altera radicalmente a perspectiva teoldgico-metafisica da tradigdo e do
século XVII, baseada na esséncia infinita e perfeita de Deus e na criacéo
do mundo ou das esséncias finitas pelo intelecto e vontade da divindade.

Abondanando a perspectiva essencialista (que Negri identifica com a
teoria espinosana dos atributos divinos) pela idéia de poténcia infinita
(o ser ou substéncia como espontaneidade absoluta de autoproducéo) e
partindo do finito (a poténcia de existir e agir dos modos singulares ou
seres singulares concretos existentes) para o infinito, Espinosa langa por
terra a ontologia platonica (ou o neoplatonismo renascentista) e a teologia
cristd (transcendéncia divina, personalidade divina, criagio do mundo
pela vontade e intelecto divinos, imortalidade da alma, livre-arbitrio e
pecado, salvagiio messidnica). Ao fazé-lo, Espinosa retira o solo onde se
movem o cartesianismo, o mecanicismo, a Reforma e a Contrarreforma.

Escreve Negri:

”A anomalia filoséfica de Spinoza consiste nisto: na irredutibilidade
de seu pensamento ao desenvolvimento do racionalismo e do empirismo
modernos, que sao filosofias subordinadas & crise, filosofias sempre dualis-
tas e irresolutas, voltadas para a transcendéncia como territorio exclusivo
de réplica ideal e de dominacéo pratica do mundo — e, portanto, filoso-
fias funcionais para a definicdo da burguesia, para seu definitivo auto-
reconhecimento como classe da crise e da mediagao... A anomalia do
pensamento de Spinoza em relagido & sua época se torna entdo anomalia
selvagem. Selvagem porque articulada com a densidade e a multiplicidade
de afirmagGes que surgem da extensa afabilidade do infinito. H4 em Spi-
noza o prazer de ser infinito. Que é prazer do mundo. Quando o paradoxo
do mundo, a tensdo nele aberta entre infinidade positiva e infinidade das
determinacdes, se desenvolve em atividade e se reconhece no processo
constitutivo, entdo o prazer do mundo comega a se tornar central e a
anomalia se faz selvagem. Selvagem porque vinculada & multiplicidade
inexaurivel do ser, as suas florescéncias, tdo vastas, quanto cheias de mo-
vimento. O ser de Spinoza é selvagem e sombreado e miultiplo em suas
expressoes” (pags.271 e 282).
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