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O presente artigo tem como objetivo iniciar modestamente algumas reflexdes e oferecer aportes que
contribuam com a construgdo de uma teoria anarquista. Para isto, além da discussédo sobre o que seria
possivel compreender por teoria, apresentarei brevemente os conceitos de alienagéo e autonomia. Utilizei
principalmente os aportes tedricos construidos pelo filosofo radical Cornelius Castoriadis e as reflexdes
conceituais do campo anarquista. Critico contumaz do capitalismo, mas também do autoproclamado
socialismo cientifico, de matriz marxista, a obra de Castoriadis merece atencdo do campo libertario.
Sua critica impiedosa do capitalismo e do marxismo' se assemelha entrementes ao contetido radical da
ideologia anarquista.

Acredito que os conceitos aqui desenvolvidos podem servir modestamente aos debates libertarios,
principalmente no que diz respeito & atuagdo dos anarquistas nos movimentos sociais. O desenvolvimento
de pressupostos conceituais deve ser compreendido como uma possibilidade de enriquecer e ampliar o
escopo de uma teoria social que se proponha libertaria, elucidando a préatica, sem subordina-la.

O artigo foi escrito com determinado grau de organizagdo e com objetivo de sistematizar alguns
conceitos, mas ciente de que inevitavelmente o texto serve mais de ponto de partida do que de ponto de
“chegada”, sem nenhuma pretenséo de engessar a teoria, mas apenas trazer ao debate possiveis reflexdes
conceituais que, longe de estarem acabadas, provavelmente sero revistas em determinado momento. O
modo como o texto foi construido obedeceu mais a “costura” de conceitos, visando contribuir com a
teoria anarquista contemporéanea, do que propriamente a defini-los a partir do método historico, ainda
que esta costura, eventualmente, possa de alguma forma auxiliar o oficio historiografico.

Ao levantar a discussdo, trago também conversas, didlogos, debates e também polémicas, sejam
elas no arco das esquerdas, ou, em especifico, no interior do préprio anarquismo, mais com a intengao
de discutir quais sdo os caminhos efetivos da pratica politica anarquista do que erigir-se enquanto
um estatuto de “verdade”. Esta discussdo ndo poderia ter sido feita sem o apoio e estimulo dos/as
companheiros/as da Federa¢io Anarquista do Rio de Janeiro e o contato com as lutas dos movimentos
sociais. Agradeco as conversas, a revisdo e os apontamentos feitos pelos companheiros, em especial,
Felipe Corréa e Gabriel Amorim.

L Castoriadis, que na juventude participara de grupos marxistas, rompeu abertamente com esta tradicio, sem abandonar a
iniciativa de construcdo de um projeto radical de esquerda.



I. A atividade tedrica como ferramenta da
praxis anarquista

Com relag@o ao conhecimento - Visto que o ser néo se revela a si mesmo sendo em dois mo-
mentos indissoluvelmente ligados [...]; que a realidade de um exige essencialmente a presenga
do outro; que é tdo absurdo isola-los como tentar reduzi-los, porque, nos dois casos, é negar
a verdade inteira e suprimir a ciéncia, concluiremos primeiramente que a caracteristica da
ciéncia é invencivelmente esta: acordo entre a razéo e a experiéncia. (P.-J. Proudhon).

A ciéncia nao cria nada, ela s6 constata e reconhece as criagdes da vida. E sempre que os
homens da ciéncia, saindo do seu mundo abstracto, se ocupam da criagdo viva no mundo
real, tudo o que propdem ou criam é pobre e ridiculamente abstracto, sem sangue nem vida,
morrendo & nascenca, semelhante ao homunculus criado por Wagner, o discipulo pedante do
imortal doutor Fausto. Disto resulta que a tinica missdo da ciéncia é esclarecer a vida e néao
governé-la. (Mikhail Bakunin).

E preciso alertar que o esforco teérico em desenvolver conceitos libertarios nao se propde dar conta de
toda a realidade, o que, de fato, acredito ser impossivel, ndo por uma “deficiéncia temporaria do saber’
(CASTORIADIS, 1986: 96), mas porque ndo podemos jamais reduzir o real a uma ordem racional
pré-constituida. O real ndo é um “artefato estéavel, limitado e morto” (Ibid). Esta percepgao sobre o
real, enquanto um espago de vida, e que, portanto, escapa incansavelmente & teoria, foi muito bem
compreendida por grande parte dos anarquistas'; a ciéncia, dizia Bakunin, “s6 trabalha com sombras...
A realidade viva escapa-lhe, e s6 se mostra a vida” (BAKUNIN, 1975: 42). Este fato nunca fez com que
os anarquistas rejeitassem os esforgos teodricos, mas compreendessem que a modificacio da realidade
ndo passa pela proposta da teoria total, que tudo abarcaria, que tudo compreenderia. "A ciéncia inclui
o pensamento da realidade, ndo a realidade em si mesma; o pensamento da vida, ndo a vida...” (Idem:
44).

A proposta da teoria total é uma quimera, mas isto nio significa que devemos abandonar? o esforco
teorico, e muito menos a prética politica. Isto porque a pratica politica anarquista visa transformacao®,
e toda transformagéo também supde elucidagdo e compreensio da realidade; portanto, pratica e teoria
s6 podem ser compreendidas numa relacdo completamente indissociavel, é o que se pode chamar de
praxis.

)

L' A frase completa de Bakunin, e que nos esclarece sua visao acerca do real, é esta: “A ciéncia, que s6 se relaciona com o
que é exprimivel e constante, isto é, com as generalidades mais ou menos desenvolvidas e determinadas, perde aqui o seu latim
e baixa a sua bandeira diante da vida, pois so ela se relaciona com a parte viva e sensivel, inacessivel e inefavel, das coisas.
Tal é o real e, pode-se dizer, o tinico limite da ciéncia, um limite verdadeiramente intransponivel... A ciéncia s6 trabalha com
sombras... A realidade viva escapa-lhe, e s6 se mostra a vida, que, sendo também ela fugitiva e passageira, pode discernir e
discerne efetivamente. (BAKUNIN, 1975: 42-43).

2 Castoriadis neste ponto é bem elucidativo: “Para alguns, a critica das pretensas certezas absolutas do marxismo ¢ interes-
sante, talvez até verdadeira — porém inaceitével, porque destruiria o movimento revolucionario. Como é necessario manté-lo, é
preciso conservar, a todo custo, a teoria, aceitando abater suas pretensdes e exigéncias ou, se necesséario, prontos para fechar os
olhos. Para outros, ji que uma teoria total ndo pode existir, é necessario abandonar o projeto revolucionério, a menos que seja
colocado em plena contradi¢do com seu conteudo, como vontade cega de transformar, a todo custo, uma coisa que nao conhece-
mos em outra que conhecemos menos ainda. Nos dois casos, o postulado implicito é o mesmo: sem teoria total ndo pode haver
acdo consciente. Nos dois casos, a fantasia do saber absoluto permanece soberana. E nos dois casos, a inversédo ironica de valores
se produz.” (CASTORIADIS, 1986: 90).

3 Pois nem toda prética politica visa transformagdo. E ha praticas politicas que visam transformagoes, mas ndo visam a
autonomia. Podemos transformar um governo mais ou menos democrético em um governo autocratico ou pior, em um governo
de feigdes mais autoritarias. H4 neste ponto transformacdo, mas uma transformagao que nao visa autonomia.
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“Chamamos de praxis este fazer, no qual o outro ou os outros séo visados como seres autono-
mos e considerados como o agente essencial do desenvolvimento de sua propria autonomia.”
(CASTORIADIS, 1986: 94)

A préaxis supoe um saber e um fazer que visem autonomia. A este fazer em sua forma especifica
atribuo o sinénimo pratica politica, que, apesar de néo precisar de uma teoria total, se se pretende eficaz,
necessita, sim, de uma atividade teérica. Ambas, atividade tedrica e pratica politica, estdo intimamente
relacionadas e na praxis se articulam. Concordo com Castoriadis quando afirma que “A teoria como tal é
um fazer, a tentativa sempre incerta de realizar o projeto de uma elucidagio do mundo” (CASTORIADIS,
1986: 93); ressalta o cardter sempre provisorio da teoria e que, deste modo, reconhece suas limitagoes.
Do ponto de vista anarquista:

O nosso Cristo distingue-se do Cristo protestante e cristao no seguinte: este iltimo é um ser
pessoal e 0 nosso é impessoal; o Cristo cristdo, ja realizado num passado eterno, apresenta-se
como um ser perfeito, enquanto que a realizacgdo e a perfei¢io do nosso Cristo, da ciéncia,
dar-se-a4 no futuro: o que equivale a dizer que nunca se realizara.

[

O nosso Cristo ficaré, pois, eternamente incompleto, o que deve abater muito o orgulho dos
seus representantes creditados entre nos.(BAKUNIN, 1975: 57-58).

Na ciéncia, as teorias, sempre hipotéticas e provisorias, constituem um meio comodo para
reagrupar e vincular fatos conhecidos, e um instrumento tutil para a investigagdo, o des-
cobrimento e a interpretagio de fatos novos: mas ndo sdo a verdade. (Errico Malatesta.
“Anarquismo y Anarquia”. Excerto de Umanita Nova, 27 de abril de 1922. In: RICHARDS,
2007: 39.)

[.]

Eu néo creio na infalibilidade da ciéncia, nem em sua capacidade de explicar tudo, nem em
sua missdo de regular a conduta de homens, como nfo creio na infalibilidade do Papa [...].
Eu s6 acredito nas coisas que podem se provar; mais sei muito bem que as provas sdo algo
relativo e podem superar-se e anular-se continuamente mediante outros fatos provados [...]*.
(Ibid. Excerto de Pensiero e Volonta, 15 de setembro de 1924. In: RICHARDS, 2007: 40.)

Assim sendo, é importante também n#o ir a outro extremo e negar a produgao de quaisquer esforgos
teoricos, como se estes de nada servissem; isto, de fato, é ignorar que toda alteragio da realidade também
pressupoe certa elucidagéo. A lente “ideolégica” ndo é suficiente para interpretar e analisar a realidade,
o que facilmente redundaria numa atitude purista, que rapidamente cairia num maniqueismo de feigdes
pouco enriquecedoras & atividade politica. Ainda que a compreensao teorica da realidade nao determine
a acdo consciente, ela pode ajudar a orienta-la, o que é fundamental para quaisquer projetos que se
pretendam de longo prazo, como é o caso da estratégia anarquista de transformagéo social.

Para entender o que acontece (a conjuntura) é preciso poder pensar corretamente. Pen-
sar corretamente significa ordenar e tratar adequadamente os dados que se produzem, em
quantidade, sobre a realidade. Pensar corretamente é a condi¢ao indispensavel para analisar
corretamente o que acontece em um pais em um momento dado da Histéria desse pais ou de
qualquer outro. Isso exige instrumentos. Esses instrumentos sdo os conceitos. Para pensar
com coeréncia é necessario um conjunto de conceitos coerentemente articulados entre si. Se
exige um sistema de conceitos, uma teoria. (FAU. Huerta Grande: a Importancia da Teoria.)

4 Segue o texto original. “Em La ciéncia, las teorias, siempre hipotéticas y provisérias, constituyen um médio comodo para
reagrupar y vincular los hechos conocidos, y um instrumento tutil para la investigacion, el descubrimiento y la interpretacion de
hechos nuevos: pero no son la verdade. [...] Yo no creo em la infabilidad de la ciencia, ni em su capacidad de explicarlo todo, ni
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A importancia da teoria ou, ja utilizando o conceito aqui desenvolvido, da atividade teorica esté
em fornecer instrumentos adequados, mesmo que estejamos cientes de sua incerteza e, portanto, que
saibamos conscientemente que ela é proviséria para a agéo politica em determinado contexto socio-
historico. E provisoria, mas ndo incoerente, pois possui seu grau de organizacdo. “Que ndo haja um
saber rigoroso sobre a sociedade ndo quer dizer que ndo haja nenhum saber sobre a sociedade, que
se possa dizer qualquer coisa, que tudo valha”. (CASTORIADIS in VOLKER, 1976: 97). A atividade
tedrica também é aberta, mas néo relativista por “principio”; relativizo algo para chegar a algum lugar,
destruo algo para construir outra coisa em seu lugar: é o principio do pensamento aberto.

O pensamento avanga na interrogaco, sendo a cada vez obrigado a manter provisoriamente
um certo namero de coisas, mesmo que seja para recoloca-las em questdo em um segundo
movimento. Um pensamento livre ou aberto é aquele que realiza esse movimento; nao é uma
liberdade pura, um raio que atravessa o vazio, uma luz que se propaga através do éter, é
uma marcha que a cada vez tem que se apoiar em alguma coisa, tem que orientar-se tanto
pelo que néo é ela propria, quanto pelos ‘resultados’ precedentes — mas que pode voltar-se

sobre si mesma, ver-se rediscutir seus pensamentos, etc. (Ibid: 81).

Quanto mais conectada & pratica, mais “realista” e, deste modo, 1til e adequada é a teoria. Quanto
mais afastada de uma experiéncia concreta coletiva, torna-se mais exotica e incompreensivel, assumindo
consequentemente feicdes que permanecem no campo do abstrato, inviabilizando uma analise lucida da
realidade ou redundando na iconoclastia pela iconoclastia.

A atividade tedrica, portanto, alimenta e é alimentada pela prética, constituindo-a e sendo por esta
constituida: “Elucidagéo e transformagéo do real progridem, na préxis, num condicionamento reciproco”
(CASTORIADIS, 1986: 95). As modificagdes teoricas e as corregdes das anélises sfo, portanto, constan-
temente modificadas pela pratica politica, porque a tultima instancia da praxis é justamente a transfor-
magcao daquilo que é dado, a transformacéo do real: “Para teorizar com eficicia é imprescindivel atuar”
(FAU, op. cit.). Se o real é modificado constantemente pela atividade politica, obviamente a teoria
devera se ajustar e permitir-se modificages. Oxigenando-a, possibilitamos que a atividade teorica seja
um instrumento cada vez mais propositivo para a intervenc¢ao concreta na realidade.

O problema da teoria no movimento revolucionario se deu quando houve a transformacéo da atividade
teorica em sistema tedrico, especificamente pela fantasia do saber absoluto e da teoria total, que dominou
a tradicdo marxista. Utilizo o termo sistema néo no sentido utilizado pela FAU, como um conjunto mais
ou menos coerente de quadros conceituais, mas sim no que diz respeito a uma teoria que pretende dar
conta da totalidade do real. Portanto, reafirmamos que a teoria anarquista ndo se propde a ser um
sistema, mas uma atividade, que pretende fornecer possibilidades de elucidagao, mas nao pretende dar
respostas prévias ou definitivas aqueles elementos que s6 podem ser dados (emergir) pela praxis e por sua
criagao historica. As especificidades das revolugoes ocorridas na historica comprovam que a experiéncia
da classe trabalhadora enquanto projeto radical trouxe elementos novos que néo podiam ser previstos
e acabaram sendo incorporados a teoria. Podemos utilizar a teoria para elucidar estes projetos, dar
sentido a estes, ou (inclusive sentido para a agio contemporanea) organizé-los num quadro conceitual
coerente, mas jamais “explicd-los” ou reduzi-los a algum grau de determinagéo.

Quando somos confrontados com a experiéncia dos zapatistas, o que mais nos chama atengio nao
é a maneira com que as “leis” da “historia” os empurraram a sair as ruas em 1994 para combater o
NAFTA. As condigdes econdmicas podem até nos ajudar a compreender o que ocorrera no México,
mas tampouco servirdo para explicar as novas relagdes, os paradigmas quebrados e a emergéncia de
um projeto radical que ndo é um socialismo requentado, mas algo essencialmente novo. As condic¢oes
econOmicas nao explicam a praxis, pois esta faz emergir novos elementos, como fora o caso zapatista. E, se
isto nos anima, o faz justamente por ser algo novo, néo por ser simplesmente original, mas radicalmente
novo; nao existia e nem poderia existir anteriormente, justamente por que é fruto da praxis, da criagéo
histérica, neste caso, criagdo de classe, realizada em determinado periodo pela agdo de determinados
individuos e, por conseguinte, que nao poderia ser prevista ou determinada a priori por “esquematismos”.

em su mision de regular la conducta de los hombres, como no creo en la infabilidadel Papa [...] Yo s6lo creo em las cosas que
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Obviamente, toda criagio no terreno historico também pressupoe a relagio com velhos elementos (e
no caso do zapatismo podemos nos referir as tradi¢des milenares, a figura de Zapata e a cultura radical
das comunidades indigenas que ja existiam antes da emergéncia do fendmeno zapatista), elementos que
ja existiam, pois, obviamente, se toda criagio é historica, parte de um terreno social (o melhor termo
seria socio-historico). Mas o que caracteriza a criagio ¢ justamente esta capacidade de criar novas
significagdes a partir do que existe, mas, sem divida, ultrapassando o que existe e criando elementos
novos, elementos que a teoria é incapaz de prever, mas que a atividade tebrica pode ajudar a elucidar,
sem nenhum receio de recorrer a possiveis alteragdes e modificagdes de seus pressupostos conceituais.

A alienagdo da teoria, portanto, se conforma, quando hé sua transformagio de atividade tedrica
em sistema teérico, sistema que se propde sempre a reduzir a realidade a um esquema totalmente
racional, portanto possivel de ser estritamente delimitada por um quadro conceitual que obedece a
determinadas leis gerais. Isto causa sua autonomizacio, transformando-a num sistema que se propde
absoluto, ou se conforma como teoria acabada, subordinando a acio politica ao seu quadro conceitual,
mesmo que recorra vez ou outra a uma relagio que se pretenda dialética. Dialética que, confirmada pela
prética de varios grupos de esquerda, assume um sentido cada vez mais envergonhadamente retorico. A
alienacdo da teoria também causa alienagédo da pratica politica, pois esta permanece subordinada ao que
anteriormente criara®. A pratica torna-se refém da teoria e se aliena, pois, ao invés de buscar a criacéo
de novas estratégias e meios, permanece fiel & teoria que acreditara “dar conta” de toda a realidade, pelo
menos em seus pressupostos fundamentais. E se ha alguém, ou um grupo especifico de revolucionarios,
que detém e maneja a teoria revolucionaria, se este grupo supostamente detém a “chave” do caminho
da revolugéo, detera as estratégias corretas para a pratica da classe trabalhadora.

[...] a ideia de que a agfio auténoma das massas possa constituir o elemento central da
revolugdo socialista, aceita ou néo, serd sempre secundaria para um marxista consequente
— por nao ter interesse verdadeiro, nem fundamentagéo teorica e filoséfica. O marxista sabe
para onde deve ir a historia; se a acdo autdénoma das massas segue nesta diregéo, ela nada lhe
ensina, se segue para outro lado, ¢ uma ma autonomia, ou melhor, ndo é mais uma autonomia,
posto que se as massas néo se dirigem para os objetivos corretos é porque continuam ainda
sob a influéncia do capitalismo. Quando a verdade foi conquistada, todo o resto é erro, mas
o erro nada significa num universo determinista: o erro é o resultado da agdo do inimigo de
classe e do sistema de explora¢io. (CASTORIADIS, 1986: 44-45)

A classe permanece entéio refém destes teéricos®, desta vanguarda: os tinicos que podem interpretar,
revisar e analisar os aspectos tedricos fundamentais, que podem prever e construir os processos revo-
lucionérios. O socialismo perde gradativamente seu aspecto humano e torna-se cada vez mais refém
de um discurso e de uma orientagéo, cujo predominio técnico é evidente. A politica passa a ser dai
em diante “[...] a aplicagio de um saber adquirido num dominio delimitado e com fins precisos” (Ibid:
86-87), controlada evidentemente por determinadas vanguardas ou, usando eufemismos gramscinianos,
“intelectuais-organicos”. Esta questdo de fundo revela a relagdo problemética que o marxismo compos
entre ideologia e teoria, especialmente quando intentou transformar o que era uma aspiragio dos tra-
balhadores (socialismo) em um desdobramento, uma consequéncia logica da aplica¢io de uma técnica
revolucionéria, possivel de ser conduzida corretamente por um sistema tedrico. O marxismo transfor-
mou o que seria uma aspiragio (ideologia) dos trabalhadores em uma doutrina, uma suposta “ciéncia”

pueden probarse; pero sé muy bien que las pruebas son algo relativo y pueden superarse y anularse continuamente mediante otros
hechos probados |...]”.

5 Que ¢é a subordinaciio da sociedade as instituicdes que ela mesmo criara. Mais adiante tento explicitar com mais atencéo
este conceito de alienagao.

6 “E, se o socialismo ¢ uma verdade cientifica 4 qual tém acesso os especialistas através de sua elaboracio tedrica, disso
se segue que a fungao do partido revolucionario seria a de importar o socialismo no proletariado. Esse, com efeito, ndo poderia
chegar ao socialismo a partir de sua propria experiéncia; no méximo, poderia reconhecer no partido que encarna essa verdade o
representante dos interesses gerais da humanidade — e apoia-lo. [...]| O partido deteria a verdade sobre o socialismo, ja que detém
a Unica teoria capaz de levar até ele. Portanto, ele é, de direito, a dire¢do do proletariado; e deve tornar-se tal também de fato,
ja que a decisfio pode pertencer apenas aos especialistas da ciéncia da revolugiio. (CASTORIADIS, 1985: 163-164).
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da revolucao’, capaz de compreender nio s6 o funcionamento do sistema capitalista, mas de ser uma
teoria total que busca também explicar a historia humana e seus acontecimentos, revelando suas leis
pelo chamado materialismo histérico-dialético®, parte fundamental do socialismo “cientifico”.

Atentos a isto, muitos militantes anarquistas empreenderam duras criticas a este procedimento. Estes,
no entanto, jamais descartaram a possivel utilidade da teoria no processo de luta.

O anarquismo é, no entanto, uma aspiragdo humana, que nao se baseia em nenhuma ne-
cessidade real ou suposta da natureza e que pode realizar-se segundo a vontade humana.
Aproveita os meios que a ciéncia proporciona ao homem [...] quando estes servem para
ensinar os homens a pensarem melhor e mais precisa distinguir com mais precisdo o real
do fantastico, mas n#o se pode o confundir sem cair no absurdo, nem com a ciéncia nem
com qualquer sistema filosofico”. (Errico Malatesta. “Anarquismo y Anarquia”. Excerto de
Pensiero e Volonté, 16 de maio de 1925. In: RICHARDS, 2007: 21.).

Ja compreendemos que a teoria, que aqui por reflexdo conceitual chamei de atividade teorica “...|
aponta para a elaboragdo de instrumentos conceituais para pensar rigorosamente e conhecer profun-
damente a realidade concreta” (FAU. Huerta Grande: a Importancia da Teoria); agora necessitamos
precisar o que é possivel compreender enquanto ideologia. Nao utilizo o termo ideologia no sentido mar-
xista (falsa consciéncia). Entendo-a como um “um conjunto de idéias, motivagdes, aspiragdes, valores,
estrutura ou sistema de conceitos que possuem uma conexdo direta com a ac¢do” (FARJ, 2008: 17) A
ideologia

[...] &€ composta de elementos de natureza nao cientifica, que contribuem para dinamizar a
agdo, motivando-a, baseada em circunstancias que, ainda que tendo relagdo com as condi¢des
objetivas, ndo derivam dela, no sentido estrito. A ideologia esta condicionada pelas condigdes
objetivas, ainda que nfo seja determinada mecanicamente por elas. [...] A teoria torna precisa,
circunstancializa as condicionantes da agado politica: a ideologia motiva-a e a impulsiona,
configurando-a em suas metas “ideais” e seu estilo. (FAU. Huerta Grande: a Importancia da
Teoria).

Assim como anteriormente defendi que, para o anarquismo, a préatica politica é indissocidvel da ativi-
dade tedrica e vice-versa, e que a transformagcfo da ideologia socialista num sistema tedrico (marxismo)
subordina e engessa a pratica politica, concluo que a atividade teérica sem ideologia também é impensé-
vel num projeto que seja transformador. Castoriadis tem a opinido de que a praxis se articula em torno
de trés elementos, o que ele chama de circulo da praxis:

“Tudo isso leva novamente ao que chamo o circulo da praxis. Esse circulo pode ser definido,
como todo circulo que se preza em geometria plana, por trés pontos nédo colineares. H4
uma luta e uma contestacdo na sociedade; ha a interpretagéo e a elucidagio dessa luta; ha
a perspectiva e a vontade politicas daquele que elucida e interpreta.” (CASTORIADIS In
VOLKER, 1971: 66.)

7 Sobre isto Malatesta parece conveniente. “Portanto, nfio somos anarquistas porque a ciéncia nos diz que o sejamos; o somos,
ao contrario, por outras razdes, porque queremos que todos possam gozar dos beneficios e das alegrias que a ciéncia alcanca”
(tradugo minha). Segue o original: “Por lo tanto, no somos anarquistas porque la ciencia nos diga que lo seamos; lo somos,
en cambio, por otras razones, porque queremos que todos puedan gozar de las ventajas y las alegrias que la ciencia procura”.
(MALATESTA in VERNON, 2007: 41).

8 A concepciio materialista-histérica sustentada pelo marxismo é insustentavel, segundo Castoriadis, porque: “~ Faz do
desenvolvimento da técnica o motor da histéria ‘em tultima anélise’, atribuindo-lhe uma evolugdo autéonoma e uma significa¢ao
fechada e bem definida. — Tenta submeter o conjunto da histéria a categorias que s6 tém sentido para a sociedade capitalista
desenvolvida e cuja aplicacio as formas precedentes da vida social coloca, mais do que resolve, problemas. — E baseada no
postulado velado de uma natureza humana essencialmente inalteravel, cuja motivagdo predominante seria a motiva¢io econdmica”.
Cf. CASTORIADIS, 1986: pp. 41.

90 original é: “El anarquismo es, en cambio, una aspiracion humana, que no se funda sobre ninguna necesidad natural
verdadera o supuesta, y que podra realizarse segiun la voluntad humana. Aprovecha los medios que la ciencia proporciona al
hombre [...] cuando éstos sirvan para ensefiar a los hombres a razonar mejor y a distinguir con més precision lo real de lo fantastico;
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O circulo da préxis, que Castoriadis define como luta, interpretacao e perspectiva, pode ser “traduzido
para a linguagem anarquista enquanto pratica politica, atividade teérica e ideologia. E, se o socialismo
e a autonomia nao sao fruto da simples aplicagio de um programa construido pelos especialistas, e
que é embasado por um sistema teorico que “descortinou” as leis de funcionamento da histéria e da
sociedade, somos levados a compreender que o socialismo e a autonomia tornam-se frutos da acéo e
criagéio da préxis pela organizagao da classe. O proprio surgimento do anarquismo comprova esta tese. A
emergéncia do anarquismo esté inscrita no surgimento de novas significagdoes no interior do movimento
operario e ndo pode ser explicada como consequéncia da simples elaboragdo de um sistema tedrico ou
filosofico, mas de uma praxis em constante movimento e que constituiu a espinha dorsal da ideologia
anarquista.

O anarquismo, na sua génese, nas suas aspiragoes, em seus métodos de luta, ndo tem nenhum vinculo

com qualquer sistema filoséfico. O anarquismo nasceu da rebelido moral contra as injusticas sociais™.

Quando apareceram homens que se sentiram sufocados pelo ambiente social em que estavam
forgados a viver, e cuja sensibilidade se viu ofendida pela dor dos demais como se ela fosse
a sua propria, e quando estes homens se convenceram de que boa parte da dor humana nao
é consequéncia fatal das leis naturais ou sobrenaturais inexoréveis, mas deriva, por outro
lado, de feitos sociais dependentes da vontade humana e eliminaveis por obra do homem,
abriu-se entéo a via que deveria conduzir ao anarquismo. (Errico Malatesta. “Anarquismo y
Anarquia”. Excerto de Pensiero e Volonta, 16 de maio de 1925. In: RICHARDS, 2007: 21.).

Ao afirmar que a ideologia anarquista nasceu de uma pratica dos trabalhadores, Malatesta também
assinala que o anarquismo possui uma conexdo direta com a agéo politica, com a transformagao social
e, por isso, ligagdo direta com a experiéncia da classe trabalhadora, e sua criacdo histérica. Pratica
politica, atividade teérica e ideologia'! no anarquismo se articulam destarte, de maneira indissociavel.

Concluimos que qualquer sistema tedrico que pretenda subordinar a experiéncia do conjunto dos
oprimidos e das oprimidas estd completamente equivocado, porque é da experiéncia da classe que surgem
os unicos elementos e significagdes capazes de efetivar a reconstrugio radical da sociedade capitalista
por um processo revolucionério, processo que acredito ter como objetivos finalistas, se pretende-se eficaz,
a superagio da alienagdo e a construcdo da autonomia, o que os anarquistas hd muito tempo chamam,
apenas, de socialismo libertério.

pero no se lo puede confundir sin caer en el absurdo, ni con la ciencia ni con ningun sistema filoséfico.” A tentativa de transformar
o anarquismo numa ciéncia também foi criticada por Malatesta.

10 Segue o original em espanhol. “El anarquismo en su génesis, sus aspiraciones, sus métodos de lucha, no tiene ningin
vinculo necesario com ningin sistema filosofico. El anarquismo nacié de la rebelion moral contra las injusticias sociales. Cuando
aparecerion hombres que se sintieron sofocados por el ambiente social en que estaban forzados a vivir y cuya sensibilidad se vio
ofendida por el dolor de los demas como si fuera proprio, y cuando esos hombres se convencieron de que buena parte del dolor
humano no es consecuencia fatal de leyes naturales o sobrenaturales inexorables, sino que deriva, em cambio, de hechos sociales
dependientes de la voluntad humana y eliminables por obra del hombre, abri6 entoces la via que debia conducir al anarquismo”.
Errico Malatesta. “Anarquismo y Anarquia”. Excerto de Pensiero e Volonté, 16 de maio de 1925. In: RICHARDS, 2007: 21.

110 circulo da praxis de que fala Castoriadis.



II. Alienacdo e autonomia: pela
necessidade de um projeto coletivo
transformador

O conceito de alienagao de Castoriadis é essencialmente social. A alienagio néo é “inerente” & historia
humana, mas simplesmente uma modalidade de relagdo da sociedade com suas institui¢gdes em determi-
nado contexto. A sociedade capitalista é, por exceléncia, uma sociedade que ndo permite o usufruto da
autonomia, nem individual, nem coletiva. Um dos principais pilares de dominagcao do sistema capitalista
é sua estrutura econdmica. No sistema produtivo capitalista, a economia é dirigida e controlada por um
grupo minoritario que detém os meios de produgéo. Todo excedente de riqueza produzido é apropriado
por esta classe social. Além da apropriagdo dos frutos da producgéo, a gestdo da producdo é restrita
a determinados especialistas, que podem ser donos dos meios de produgdo ou néo, neste tltimo caso
sendo apenas seus gestores'. O trabalhador na sociedade capitalista, usando as palavras de Castoriadis,
é transformado em um “fragmento de homem” sob a racionalizacio capitalista.

Entendemos por alienagdo — momento caracteristico de toda sociedade de classe, mas que
aparece com dimenséo e profundidade muito maiores na sociedade capitalista — o fato de
os produtos da atividade do homem adquirirem em relagdo a ele uma existéncia social
independente, e, ao invés de serem dominados por ele, o dominarem. A alienacéo é, portanto,
aquilo que se opde & criatividade livre do homem no mundo criado pelo homem; néo é
um principio historico independente, que tenha uma origem propria. E a objetivacio da
atividade humana, na medida em que escapa de seu autor, sem que seu autor possa escapar
dela. (CASTORIADIS, 1983: 68).

Racionalizagdo que é apenas aparente, pois o aumento e o aperfeicoamento da produgéo sdo tomados
como fins em si mesmos, o que acaba ganhando um sentido extremamente irracional. Irracional, pois
a ideia de acumulagdo e de desenvolvimento é extremamente problemética. Desenvolvimento implica
alcangar um fim, um limite. Um organismo se desenvolve para alcangar outro estiagio. Um plano de
estudos de desenvolve para alcancar outro contetdo. J& a economia sob o capitalismo, ao contrario, nao
possui limites especificos. “O limite (péras) define ao mesmo tempo o ser e a norma. O ilimitado, o
infinito, o sem-fim (apeiron) é seguramente inacabado, imperfeito, menos-ser." (CASTORIADIS, 1987:
143.) No caso do sistema capitalista, esta técnica nao estd a servigo de nenhum fim determinavel, os
individuos é que permanecem subordinados & técnica.

Em vez da produgéo e do sistema econémico estarem a servigco da sociedade, a sociedade é que esta
a servigo da produgdo. Derivamos disto as idéias mais gerais sobre o conceito de alienacdo a partir
de Castoriadis. Primeiro, as institui¢gdes podem ser alienantes em seu contetido especifico e sancionar
uma sociedade de classes, uma dominagao de uma categoria sobre outra, como é o caso das institui¢oes
da sociedade capitalista, onde o dominio de uma classe sobre outra é exercida principalmente pela
esfera economica’. Mas ha também outro fator de alienacéo, que é a subordinacéo da sociedade as suas

L Sobre os gestores, Cf. BERNARDO, Jodo In: Economia dos Conflitos Sociais, Expressio Popular.

2 “Assim, a liberdade do trabalhador, tdo exaltada pelos economistas, juristas e republicanos burgueses, é apenas uma
liberdade tedrica, sem quaisquer meios de realizar-se, e, consequentemente, é apenas uma liberdade tedrica, sem quaisquer meios
de realizar-se, e, consequentemente, é apenas uma liberdade ficticia, uma absoluta mentira. A verdade é que toda a vida do
trabalhador é simplesmente uma sucessdo continua e horrivel de periodos de serviddao — voluntaria do ponto de vista juridico, mas
compulsoria pela logica econdmica — interrompida por momenténeos e breves intervalos de liberdade acompanhados de fome; em
outras palavras, ¢ a verdadeira escravidao.” (BAKUNIN, 2007: 16).
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instituicdes, que pode ocorrer em qualquer contexto sécio-histérico®. A sociedade, entéo, nio reconhece
nas suas institui¢gdes o seu produto.

A alienagéo é a autonomizagao e a domindncia do momento imaginario na institui¢cdo que
propicia a autonomizagido e a dominancia da instituicdo relativamente & sociedade. Esta
autonomizagio da instituicdo exprime-se e encarna-se na materialidade da vida social, mas
supoe sempre também que a sociedade vive suas relagdbes com suas instituigdes & maneira
do imaginario, ou seja, ndo reconhece no imaginario das instituigdes seu proprio produto.

(Idem: 159-160).

Referimo-nos ao fato, mais importante, de que a instituigdo, uma vez estabelecida, parece
autonomizar-se, que ela possuia sua inércia e logica propria, ultrapassa, em sua sobrevivéncia
e nos seus efeitos, sua fungao, suas “finalidades” e suas “razdes de ser”. As evidéncias se
invertem; o que podia ser visto, “no inicio”, como um conjunto de institui¢des a servico da
sociedade transforma-se numa sociedade a servigo das instituigdes. (Idem: 133).

A faculdade de abstraccéo, fonte de todos os nossos conhecimentos e ideais, é sem duvida
a Unica causa de todas as emancipagoes realizadas pelo homem. Mas o primeiro despertar
desta faculdade no homem n&o produziu imediatamente sua liberdade.

Logo que ela comega a formar-se, desembaragando-se lentamente dos principios da instinti-
vidade animal, comeca por se manifestar, ndo sob a forma duma reflexdo ponderada, com
consciéncia e conhecimento da sua propria actividade, mas sob a forma duma reflexdo ima-
ginativa, inconsciente do que faz e por isso mesmo tomando sempre os seus PROPRIOS
PRODUTOS por seres reais, aos quais atribui inocentemente uma existéncia independente,
anterior a todo conhecimento humano, e s6 atribuindo a si o mérito de os ter descoberto
fora de si propria. Devido a este procedimento, a reflexdo imaginativa do homem povoa seu
mundo exterior de fantasmas que lhe parecem mais perigosos, mais fortes e mais terriveis
do que seres reais que o cercam. (BAKUNIN, 1975: 68-69).

Ja para efetivar o processo de alienagio em seu contetido mais especifico, a organizacao do trabalho
no modo de produgao da economia capitalista e em outros ramos da vida é essencialmente hierérquica.
A hierarquia nfo foi inventada pelo sistema capitalista; mas neste tornou-se universal. A hierarquia
permite que uma categoria da populacio dirija a sociedade e outra apenas execute suas decisdes. A
hierarquia de decisdes complementa-se uma hierarquia de rendimentos e remuneracoes. A hierarquia,
portanto, é a forma mais preponderante de organizacio da sociedade capitalista, e é pelo sistema hierar-
quico universalizado, por este sistema econdmico, social e politico, que a alienagdo pode se reproduzir.
Hierarquia supde dominagio e por isto alienacgio. Distinguimos dominagdo de poder. “O estado de do-
minio se identifica pela falta de opgao, pela coagéo, pela hierarquia, pela alienagéo, pela falta de voz,
pela recompensa residual [...]” (LOPEZ, 2001: 98). A dominacio de uma classe por outra ndo pode ser
compreendida apenas no que tange a apropriacdo do excedente da producgéo e em seu controle dos meios
de produgéo (capital), mas também deve ser percebida no interior das relagdes de produgao pela “divisao
antagonica dos participantes da producio em duas categorias fixas e estaveis, dirigentes e executantes”
(CASTORIADIS, 1983: 53-54).

Mas a burocracia s6 pode comandar a utilizagdo do produto social porque ela comanda também
a producdo. E porque ela gere a producio ao nivel da fabrica que pode constantemente obrigar os
trabalhadores a produzir mais pelo mesmo salario; é porque gere a produgédo ao nivel da sociedade que
pode decidir pela fabricagio de canhoes e de sedas em vez de moradias ou tecidos de algoddo. (Idem).

Para Castoriadis,

3 Concluimos, a partir disto, que o surgimento do anarquismo pode ser compreendido nio s6 como a emergéncia de uma
nova significagéo no interior do movimento operario, mas também como a superagéo de certa alienagdo, num momento especifico
das praticas da classe trabalhadora, ao reconhecer, nas institui¢des da sociedade, os seus produtos. A partir disto, o Estado, o
capitalismo, para estes trabalhadores, ndo serdo mais fruto das leis historicas ou consequéncia das leis naturais ou necessidades
humanas, mas possiveis de serem eliminados pela agao coletiva de classe.
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[...] no essencial, a divisdo das sociedades contemporaneas — ocidentais ou orientais — em
classes ja ndo mais corresponde & divisdo entre proprietarios e ndo-proprietarios, mas aquela,
muito mais profunda e mais dificil de eliminar, entre dirigentes e executantes no processo
de produgéo.

]

O socialismo é a supressao da divisdo da sociedade em dirigentes e executantes, o que significa
a0 mesmo tempo gestdo operaria em todos os niveis — da fabrica, da economia e da sociedade
— e poder dos organismos de massa — sovietes, comités de fabrica ou conselhos. (Ibid, 1985:
81)

Segundo este, a conquista da autonomia s6 pode ser realizada por um empreendimento coletivo, que
inevitavelmente envolve o conjunto dos oprimidos. Isto porque a discussao sobre a autonomia nos leva
diretamente ao problema politico e social; “[...] nfo podemos desejar a autonomia sem deseja-la para
todos e que sua realizagio s6 pode conceber-se plenamente como empreitada coletiva” (Idem: 129). Essa
abordagem aproxima-se do conceito bakuninista de liberdade, concebido como um produto social. Ao
discutir a liberdade, Bakunin distancia-se do conceito de liberdade individual e metafisico.

Ser coletivamente livre é viver no meio de homens livres e ser livre pela liberdade deles.
O homem, ja dissemos, ndo poderia tornar-se um ser inteligente, dotado de uma vontade
refletida, e, por consequéncia, nio poderia conquistar sua liberdade individual fora e sem o
concurso de toda a sociedade. A liberdade de cada um é, portanto, o produto da solidari-
edade comum. Mas essa solidariedade, uma vez reconhecida como base e condi¢do de toda
liberdade individual, evidencia que, se um homem est4 no meio dos escravos, ainda que
fosse seu amo, seria necessariamente o escravo de sua escravidao, e s6 poderia tornar-se real
e completamente livre por sua liberdade. Portanto, a liberdade de todo o mundo é necessaria
a liberdade; daf resulta que nao é absolutamente verdadeiro dizer que a liberdade de todos
seja o limite de minha liberdade, o que equivaleria a uma completa negacio desta ultima.
Ela é, ao contrario, a sua confirmagfo necesséaria e sua extensdo ao infinito. (BAKUNIN,
2009a: 76)

O que significa dizer que as dimensées da autonomia individual sdo constantemente limitadas
pelas condigbes sociais.

Em uma sociedade de alienacdo, mesmo para os poucos individuos para quem a autonomia
possui um sentido, ela s6 pode permanecer truncada, porque encontra, nas condi¢bes mate-
riais e nos outros individuos, obstaculos constantemente renovados do momento em que tem
de encarnar-se numa atividade, desenvolver-se e existir socialmente; ela s6 pode manifestar-
se, em sua vida efetiva, em intersticios dispostos pelo acaso e pela asticia, em quotas sempre
pequenas. (CASTORIADIS, 1986: 131.).

A chamada autonomia individual, muitas vezes, é concebida por parte do anarquismo contemporéa-
neo como um processo de busca de autonomia do individuo sob o capitalismo. Neste ponto, tornar-se
autonomo seria cada vez “depender menos do capitalismo individualmente ou em pequenos grupos” e
de suas institui¢des, o que do ponto de vista de um projeto revolucionario deve ser alvo de reflexdes.
Primeiro, é preciso afirmar que é impossivel “fugir’ da sociedade capitalista; ndo ha, jamais, grupo da
sociedade apartado de suas instituigoes:

A dimens#o social-historica, enquanto dimensio do coletivo e do anoénimo, instaura para cada um e
para todos uma relagéo simultinea de interioridade e de exterioridade, de participacao e de exclusao, a
qual ndo pode ser abolida nem mesmo “dominada”, mesmo num sentido pouco definido desse termo. O
social é o que é o que é todos e ndo é ninguém, o que jamais esta ausente [...]. (Idem: 135.).
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Segundo, esta tese ignora que a possibilidade da autonomia, entendida aqui como necessariamente
social, é impossivel sem estratégias que apontem para a destruicdo das instituigdes heterénomas e a
construgéo de instituigdes que a garantam. Ou seja, estamos todos no mesmo barco e precisamos tragar
estratégias coletivas para modificar sua rota.

Esta tese, ou mito, por sinal, autonomizou-se, transformou o significado original do conceito de au-
togestao, que significava gestdo completa da producdo e da politica pelos trabalhadores, em simples
autonomia individual, que significa “fazer vocé mesmo” e néo toca na questdo fundamental dos modos
de dominacao do capitalismo.

Sabe-se, por exemplo, que a sociedade capitalista, apesar do modo de produgédo hegemonico assalari-
ado, tolera e convive com outros modos de produgio. A existéncia de artesfos “autonomos” (no sentido
de ndo venderem sua forga de trabalho) e profissionais liberais demonstra que é possivel, dentro da socie-
dade capitalista, a coexisténcia de diferentes formas de relacéo social, desde que o essencial dos processos
de dominagao esteja garantido. Tal fato jamais ameagou a sobrevivéncia do sistema capitalista. Uma
comunidade alternativa ou “auténoma’ pode coexistir facilmente com uma metrépole e um complexo
industrial-militar, ja que, garantidos os mecanismos de dominagio do capitalismo, esta existéncia nao
ameacara o uso das bombas produzidas pela indtstria da guerra e muito menos o modo de produgéo e
as relagoes capitalistas hegemonicas.

Além disto, no sistema capitalista, a tensio entre passividade e a criatividade esté4 sempre presente,
pois isto também é uma condi¢do para sua manutengdo, seja no terreno da produgio ou até mesmo
da politica, mantendo o horizonte da criagdo ndo com vistas ao estabelecimento de uma sociedade
autdénoma, mas de manutengdo da falsa liberdade dentro do proprio sistema. Falsa, ndo por reflexdes
filosoficas feitas a priori ou por julgamentos pessoais abstratos, mas sim pelo que vimos anteriormente,
a liberdade e autonomia s6 podem ser conquistadas enquanto um produto social coletivo, o que sob
sistema capitalista, um sistema de dominacéo e opresséo, é de fato impossivel. Bakunin compreendera
muito bem a dimens&o social da autonomia quando afirmara que ndo pode haver liberdade num mundo
de escravos. “So6 serei verdadeiramente livre quando todos os seres humanos que me cercam, homens e
mulheres, forem igualmente livres”. (BAKUNIN, 1975: 22).

Do ponto de vista individual prefiro pensar na autonomia de outra forma, sem jamais deixar de
relacioné-la com uma dimenséo social. O individuo auténomo é aquele que consegue reconhecer em si
proéprio a existéncia do discurso do outro, e, assim, é capaz de nega-lo ou afirmé-lo*. Nega-lo, nio o
eliminando, pois tal procedimento é impossivel, pela relagao de interioridade e exterioridade descrita an-
teriormente; mas reconhecendo em si proprio a existéncia deste discurso, o que implica necessariamente
em poder escolhé-lo ou ndao, mas sempre lucidamente. Do modo contrario, quando néo reconhecemos
a existéncia deste discurso do “outro”, seja do discurso das institui¢des (capitalistas, por exemplo) que
nos formam e do dominio do “imaginario autonomizado que se arrojou a funcio de definir para o su-
jeito tanto a realidade quanto o seu desejo”, (CASTORIADIS, 1986: 124) nfdo ha mais autonomia, mas
simplesmente alienagfo.

A maior parte dos individuos... s6 quer e pensa o que toda a gente que os rodeia quer e pensa;
eles acreditam, sem duavida, querer e pensar eles proprios, mas s6 fazem reaparecer servil-
mente, rotineiramente, com modificagdes quase imperceptiveis ou nulas, os pensamentos e

as vontades dos outros. (BAKUNIN, 1975: 14)

Esta autonomia individual tem mais chances de emergir e se multiplicar quando envolve uma praxis,
ou seja, uma pratica e elucidacio coletiva que envolva determinados fins.

Portanto, quaisquer projetos que se pretendam revolucionarios precisam ter em seus objetivos e ca-
minhos o horizonte da autonomia coletiva, buscando-a ndo apenas como um objetivo finalista, mas
aplicando-a nos métodos e meios para alcangé-la. Defendo que estes meios podem ser realizados nos
movimentos sociais; e permitem que, em seus processos e lutas, os agentes que dela participam (tra-
balhadores/as) percebam do ponto de vista individual que parte de seu discurso, e de suas exigéncias,
eram exigéncias e discursos das instituicoes e designios da sociedade capitalista. E a emergéncia, no
processo da luta, da chamada autonomia individual.

4 Cf. CASTORIADIS, 1986: 122-129.
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"Deste modo, as simples relagdes pessoais, apesar de serem sociais, ndo podem ser consideradas como
uma praxis, ou seja, como uma atividade no sentido coletivo e transformador. Para a préxis, o desenvol-
vimento da autonomia é o fim e o meio" (CASTORIADIS, 1986: 94). As relagdes pessoais ndo tém um
fim exterior & prépria relacéo. Nao fazemos amigos para alcancar determinado fim®; néo nos apaixona-
mos® para buscar determinado objetivo. Obviamente que questdes politicas estéo presentes nas relacdes,
assim como questdes culturais, sociais e até ideoldgicas, mas precisamos diferencia-las de um projeto
coletivo que possua horizontes revolucionérios, o que implica certas condigdes organizativas. Amizades
libertarias podem tornar nosso cotidiano mais aprazivel e reduzir as tensdes politicas e ideoldgicas dos
embates cotidianos entre diferentes percepgdes individuais sobre o sistema capitalista, mas, por si so,
nado conduzem a transformacao social e ndo oferecem perigo nem ao Estado nem ao sistema econémico
capitalista, pois nédo se configuram enquanto uma agéo de classe, agdo de classe que envolve movimentos
sociais.

Na pratica politica anarquista, que é essencialmente coletiva, ha determinados elementos que néo
estao presentes nas relagdes pessoais: estamos nos referindo aos planos, programas e projetos que visam
uma transformagéao coletiva; esta transformagao s6 pode ser alcangada mediante uma agéo que extrapola
o nivel das relagdes pessoais e que, assim, visa a autonomia do outro e da sociedade em que estamos
inseridos, incluindo a destruicdo e a construcao de instituigdes.

Para isto, é indispensavel a definicio de uma estratégia de luta prolongada, que s6 pode ser alcan-
cada por meio de um projeto que aglutine o maior nimero possivel do conjunto dos oprimidos; um
projeto que é imprescindivelmente coletivo. A auto-organizacao dos trabalhadores dominados pelo sis-
tema capitalista nos movimentos sociais e organizagdes populares é uma condigdo indispensavel para
a transformagéo radical; pelo menos, somos sugeridos a crer nisso com base nas rupturas historicas e
nos projetos coletivos que tentaram instituir uma sociedade auténoma (Comuna de Paris, Revolugao
Espanhola, Revolugdo Mexicana, etc.). Rupturas que ocorreram pela agéo politica coletiva de homens
e mulheres e nédo pelas “leis ocultas da historia” ou pela emergéncia “espontanea” da autonomia. Nao
se trata da predestinagio do sujeito historico, que obliterou a pratica politica e a teoria marxista em
algemas conceituais, mas sim de uma agao classista que, para ter chances de sucesso, precisa ser reali-
zada com a organizacdo de um grande contingente de oprimidos pelo sistema capitalista. E importante
ressaltar que a concepcio de transformagio dos anarquistas ndo concede primazia da transformacéo ao
proletariado industrial, sendo, deste modo, mais ampla em sua concepcao de classe.

Os acontecimentos revolucionarios s6 puderam ocorrer mediante um processo de criagdo e organi-
zagdo revolucionaria, uma mobilizacdo de forgas coletivas, cujas possibilidades de fracasso e sucesso,
evidentemente, estdo em aberto, pois sdo sociais. “As revolugoes ocorrem por contingéncias sociais, nao
histoéricas”, dizia Proudhon. Ao deslocar os processos revolucionarios para o campo social, Proudhon
deslocou a emergéncia da autonomia na historia para o terreno social; a autonomia, portanto, é definida
enquanto uma possibilidade tltima e intencional da préxis, e de sua pratica politica, ndo pelas “leis histo-
ricas” ou enquanto um produto infalivel de determinadas “contradigdes” de estruturas econdémicas, ainda
que crises eventuais possam precipitar determinadas condigdes em aberto aos processos revolucionérios;
mas elas nao os definem.

A prética politica que possui os objetivos finalistas da autonomia social (ou, utilizando nossos ter-
mos, socialismo libertario), neste contexto, inclui a aplicagdo de uma estratégia, construida pela auto-
organizagao do arco dos oprimidos, que chamamos de insténcia social. A auto-organizagao da classe, em
seus respectivos movimentos sociais, é uma condigdo fundamental para a construgdo do poder popular.

Mas também é preciso lembrar que ha outro componente, fundamental para a transformacéo radical,
que é a organizacio especifica anarquista, que chamaremos de instancia politica.

5 Alguns poderiam dizer que o fim das relacdes pessoais é a satisfacdo de necessidades sexuais ou de outras necessidades:
culturais, sociais, etc. Castoriadis rejeita esta visao funcionalista. “Um cachorro come para viver, mas também podemos dizer que
vive para comer: viver, para ele (e para a espécie cachorro) ndo é sendo comer, respirar, reproduzir-se. Mas isso nada significa para
um ser humano, nem para uma sociedade. Uma sociedade s6 pode existir se uma série de fungdes for constantemente preenchida
(produgdo, gestaciio e educagio, gestdio da coletividade, resolugio dos litigios, etc.), mas ela nfo se reduz so a isso, nem suas
maneiras de encarar seus problemas séo ditadas uma vez por todas por sua ‘natureza’; ela inventa e define para si mesma tanto
novas maneiras de responder as suas necessidades, como novas necessidades”. (CASTORIADIS, 1986: 141).

6 E no caso da paixdo isto seria ainda mais absurdo, pois envolve questdes irracionais. Estamos nos referindo ao conceito do
inconsciente freudiano.
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Portanto, a estratégia que concebemos baseia~se nos movimentos populares (movimentos
de massas), em sua organizagdo, acamulo de forga, aplicagio de violéncia visando chegar a
revolucao e ao socialismo libertario. Processo que se da conjuntamente com a organizacio es-
pecifica anarquista que, funcionando como fermento/motor, atua conjuntamente com o nivel
de massas e proporciona as condigdes de transformacio. Estes dois niveis (dos movimentos
populares e da organizagio anarquista) podem ser complementados por um terceiro, o da
tendéncia, que agrega um setor afim dos movimentos populares. (CORREA, 2010: 6-7).

A organizacio especifica anarquista é “o agrupamento de individuos anarquistas que, por meio de
suas proprias vontades e do livre acordo, trabalham juntos com objetivos bem determinados.” (FARJ,
2008: 128). A organizagfo politica anarquista, também formada por trabalhadores e trabalhadoras, pode
atuar como catalisadora deste projeto politico. Além de produzir teoria, pode estabelecer planos, definir
programas e lutar para alcancar projetos.

A organizagio politica atua ainda como local de producio das andlises conjunturais e das
orientagdes fundamentais pertinentes. Por isso, é a organizagéo politica a instancia adequada
para assumir os distintos e complexos niveis de atividade que o trabalho revolucionério
pode exigir, a Gnica instancia capaz de assegurar o conjunto de recursos técnicos, materiais,
politicos e teoricos, etc., que sdo condigdo indispensavel de uma estratégia de ruptura.

]

Nossa visdo da organizacao politica é contraria as distintas formas de “vanguardismo”, de
“guardides da consciéncia”, enfim, de grupos auto-eleitos, que se sentem tocados pelo dedo de
Deus. A organizagdo, mantendo e promovendo o espirito de revolta, assume como proprias
todas as exigéncias presentes e futuras de um processo revolucionario. E a partir do trabalho
militante organizado, e somente a partir dele, que se pode promover coerentemente e com
forga redobrada a criagio, o fortalecimento e a consolidacio das organizagdes populares de
base, que constituem os nicleos do poder popular revolucionario. (FAU. A Organizagio
Politica Anarquista).

E por meio da organizacio especifica anarquista que os anarquistas se articulam no nivel politico e
ideologico, apontando sempre para os objetivos finalistas, ou seja, revolugéo social e socialismo liber-
tario. O terreno da pratica politica dos anarquistas é o terreno da luta de classes e dos movimentos
sociais, ndo por simples “escolha” ou “preferéncia”’, mas, como argumentei anteriormente, a partir das
respectivas referéncias teoricas utilizadas, a autonomia social s6 pode ser conquistada enquanto uma
acdo popular. Isto porque, para realizar a transformacao que desemboque num processo revolucionario,
é necessario um acumulo de forga social, forga que s6 pode ser conseguida pela organizagio coletiva
dos explorados e exploradas, pois quando “individuos conjugam seus esforgos para alcangar um objetivo
comum, constitui-se entre eles uma nova forca’ que ultrapassa, e de longe, a simples soma aritmética
dos esforgos individuais de cada um” (BAKUNIN, 2009b: 35). E importante dizer que esta concepcao
anarquista de estratégia, necessariamente, ndo deve envolver relagdo de subordina¢do ou dominio entre
as instancias, ao contrario da concepgdo politica marxista-leninista, onde a luta politica (do partido) é
vista enquanto “superior” a luta econdmica (dos movimentos sociais).

A organizagio especifica anarquista também produz teoria, o que chamo aqui, insistentemente, de
atividade teodrica, o que ndo significa dizer que a instancia social ndo possa também produzi-la. A
producéo tedrica da instancia social, no entanto, normalmente é mais especifica e circula em torno de
suas necessidades (moradia, trabalho, igualdade étnica, etc.). Para articular a pratica politica, ou seja,
liga-la aos objetivos finalistas, é preciso estratégia; esta envolve planos e um programa. O plano

[...] corresponde ao momento técnico de uma atividade, quando condigdes, objetivos, meios
podem ser e sdo determinados ‘exatamente’, e quando a ordenacéo reciproca dos meios e

7 Este conceito bakuninista é visivelmente inspirado em Proudhon.
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dos fins apoia-se sobre um saber suficiente® do dominio em questao. (CASTORIADIS, 1986:
97).

Para os anarquistas a pratica politica, enquanto orientada por esta elucidagio, por conseguinte

[...] & célculo e criagio de forgas que realizam a aproximagéo da realidade ao sistema ideal,
mediante formulas de agitacio, de polarizagdo e de sistematizagio que sejam agitadoras,
atraentes e logicas num dado momento social e politico. (BERNERI, Camillo In Socialismo
Libertario n° 24, pp. 08.).

Ja o programa, é

uma concretizagdo provisoria dos objetivos do projeto quanto a pontos considerados essenci-
ais nas circunstancias dadas, na medida em que sua realizacdo provocaria ou facilitaria, por
sua propria dindmica, a realizacdo do conjunto. O programa é apenas uma figura fragmentéa-
ria e proviséria do projeto. Os programas passam, o projeto permanece. Como em qualquer
outro caso, pode, facilmente, ocorrer decadéncia e degeneracido do programa; o programa
pode ser tomado como um absoluto, a atividade dos homens pode ser alienada no programa.
Isso, em si, nada prova contra a necessidade do programa. (CASTORIADIS, 1986: 97-98).

Ter um programa néao implica “engessar” a pratica politica. Nao ha incoeréncia em assumir que o
programa pode ser inconsistente em um ou outro aspecto ou necessitar de corregdes. O programa se
“enferruja’, é modificado, atualizado, mas o projeto permanece. No caso do anarquismo, o projeto é o
socialismo libertéario, o objetivo finalista da organizagdo politica anarquista (a organizagio especifica
anarquista).

Se existe um grupo revolucionario cujo projeto socialista busca a emancipagao da classe trabalhadora
a partir de métodos que ndo permitam a esta mesma classe a condugéo e gestdo deste processo, pode-
mos dizer que este grupo nio possui a autonomia, nem como objetivo finalista e nem como método,
estabelecendo, assim, outras relacdes’, diferentes das relacdes auténomas, e até mesmo conformando
novas relacdes de dominacao e opressao.

Para Castoriadis, a autonomia se efetiva mediante uma praxis, que é conformada pelo desenvolvimento
de novas relagdes, as quais surgem no interior dos projetos coletivos. A autonomia, portanto, cria mais
a historia do que é criada por esta. O objetivo da préxis e a logica do projeto revolucionario sdo a “...]
acdo autdénoma dos homens e a instauragido de uma sociedade organizada para a autonomia de todos”
(CASTORIADIS, 1986: 116).

Primeiramente, é preciso entender que Castoriadis compreende o socialismo enquanto um projeto,
ou seja, uma possibilidade dada pela agdo dos trabalhadores e trabalhadoras segundo contingéncias e
especificidades sociais e histéricas, e nio um desdobramento do funcionamento das leis da histéria!®,
cuja previsdo poderia ser demonstrada segundo uma teoria. E a partir da experiéncia da classe e de
sua préaxis que a possibilidade de uma sociedade socialista se erige, e ndo pela afirmagdo de um saber
absoluto que a priori determinaria o caminho que os trabalhadores devem seguir para atingir o socialismo.
Sendo assim, o socialismo, para Castoriadis, € um projeto, uma possibilidade, algo a ser feito, ndo um
teorema ou uma verdade posta, sendo possivel concluir, a partir disto, que o termo socialismo cientifico
recobre-se de grandes incoeréncias.

Aproxima-se, assim, da concep¢éo dos anarquistas, da revolugdo enquanto um processo de acimulo de
forga social e ndo uma consequéncia de uma contradi¢do “inerente” ou do avanco das forgas produtivas.

8 Este saber suficiente é fruto da aplicaciio de uma atividade tedrica, obviamente, conectada intimamente com a pratica
politica e ideolégica: circulo da praxis.

9 Para Castoriadis, é incoerente a ideia de “Estados Operérios degenerados” defendida pelos trotskistas em relacfio a existéncia
da burocracia na URSS. Havia uma dominagéo de classe (da burocracia sobre o proletariado), estabelecida, essencialmente, pela
divis@io antagonica no interior do sistema produtivo.

10 Segundo Castoriadis: “N&io pode existir teoria perfeita da histéria e a ideia de uma racionalidade total da historia é
absurda. Mas a historia e a sociedade ndo sd@o também irracionais num sentido positivo. Ja tentamos mostrar que racional e nao-
racional cruzam-se constantemente na realidade histérica e social, e é precisamente esse cruzamento que ¢ a condi¢do da acao”.
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(CASTORIADIS, 1986: 99).
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ITI. Conclusoes preliminares

A partir deste esbogo preliminar, tentei levantar algumas questes para as possibilidades de uma
atividade teodrica anarquista profundamente conectada & pratica politica. A atividade tedrica anarquista,
que é constituida e constitui a pratica politica, se deseja ser critica sem ser cética, necessita abandonar
a fobia de constituir instrumentais, mas sempre ciente de que nfo se pretende definitiva, e muito menos
se instituir como uma teoria acabada. Sugiro da mesma maneira que devemos abandonar o relativismo
que tudo flexibiliza e pouco indica, e a iconoclastia tedérica que menos propde do que critica.

De qualquer modo, sem uma estratégia coletiva, a autonomia se mantera cada vez mais restrita aos
curtos intersticios, temporarios e fugazes!; espacos supostamente auténomos ou “libertados”, que, longe
de construirem alternativas ao largo conjunto dos oprimidos, apenas sugerem a poucos iluminados que
é possivel ser livre num mundo rodeado de escraviddo. Isto, de fato, do ponto de vista ético, para os
libertarios é no minimo constrangedor, e contraria fundamentalmente tudo aquilo pelo que os anarquistas
lutaram durante a histéria da classe trabalhadora.
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